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Introduction  

The Arda Viraf Namah, one of the foundational texts of Zoroastrianism during the 

Sasanian period, is a visionary account of the journey of the soul of Arda Viraf to the 

afterlife. Although this work appears to be a mystical and religious text on the 

surface, its historical and social context reveals signs of ideological and political 

function. This text was composed in the post-Alexander the Great era during the 

gradual revival of the Zoroastrian religious structure—a period when the Magi 

sought to consolidate religious authority and reconstruct the religious identity of the 

Zoroastrian community (Amozegar, 1993). "Furthermore, some scholars, including 

Assín Palacios, have pointed to the comparative potentials of the Arda Viraf Namah 

with texts such as the Divine Comedy; and Quentin Skinner has emphasized the 

significance of analyzing religious discourses in historical crises to elucidate the role 

of texts in reconstructing political legitimacy. These perspectives provide a 

framework for examining the Arda Viraf Namah not merely as a religious document 

but as a discursive text situated at the intersection of religion and power". 

If you want, I can also provide a version with more formal academic language or 

adaptation according to a specific style. 

Here is a specialized translation of the text incorporating Karl Mannheim's sociology 

of knowledge perspective: 

"In this regard, the central question arises: Is the Arda Viraf Namah merely a 

religious-narrative text, or—as Karl Mannheim's sociology of knowledge theory 

suggests—is it a reflection of the efforts by religious elites to reproduce the dominant 

ideology in response to a crisis of legitimacy and intra-religious tensions? In 

addressing this question, this article relies on Mannheim's theory concerning the 
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relationship between knowledge and social position to analyze the ideological 

content of the text."This translation adapts specialized academic language suitable 

for scholarly contexts, maintaining nuance from the original text. 

Karl Mannheim argues that ideas, especially at the macro level, reflect the social 

positions and actions of dominant groups. From this perspective, the Arda Viraf 

Namah can be seen as a representation of an effort to consolidate the official 

interpretation of Mazdaism and to exclude dissenting readings. 

In this analysis, concepts such as ideology, religious identity, legitimacy, and 

collective memory are considered as foundational cognitive categories. These 

concepts enable the explanation of the relationship between eschatological narratives 

and politico-religious power. The present analysis demonstrates how notions like 

heaven, hell, family, and ethics within the text are employed not merely as spiritual 

teachings, but rather as instruments for orchestrating religious meaning and 

exercising social control. 

The necessity of this study lies precisely in this critical re-examination: 

understanding the Arda Viraf Namah not only as a theological text but also as a 

discursive document at the intersection of religion, ideology, and power is essential 

for comprehending the epistemic structure of ancient Iran. 

 

Research Background 

The text of the Arda Viraf Namah has attracted attention in various fields and has 

been studied from multiple perspectives. In the first category, several translations of 

this work have been published, among which the translations by Rashid Yasemi 

(1935), Afifi (1963), and Zhaleh Amuzegar (1993) stand out. These works mainly 

possess a linguistic and descriptive nature, focusing on conveying the content of the 

text into Persian, without engaging in theoretical analysis of the social contexts or 

ideological functions of the text. 

In the second category, comparative studies have attempted to examine the Arda 

Viraf Namah alongside works such as Dante’s Divine Comedy and Abu al-Ala al-

Ma’arri’s Risalat al-Ghufran. Mahyar Alavi-Moghadam’s research (2010) presents 

a tripartite comparison of the Arda Viraf Namah, Risalat al-Ghufran, and the Divine 

Comedy, emphasizing the structural and thematic similarities of these three spiritual 

journeys. Moreover, Gardafarīn Mohammadi and Jalil Nazari (2008) in an article 

published in the Quarterly Journal of Comparative Literature explored a comparative 

study of the perspectives of these two Eastern texts (Arda Viraf Namah and Risalat 

al-Ghufran) regarding the afterlife. These studies primarily focus on analyzing 

narrative structures, common themes in the depiction of heaven and hell, and the 

examination of ethical concepts in spiritual journeys. 

The distinctive approach of the present article is that, instead of narrative analysis or 

intertextual comparison, it addresses the social and intellectual context of the text’s 

production and endeavors to analyze the Arda Viraf Namah as a tool for reproducing 

the ideology of religious elites. 
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In the third category, analyses have been conducted from social, ethical, or political 

perspectives. Ali Rabie-zadeh, in his book "Arda Viraf Namah in the Balance of 

Critique" (2017), regards this text as a source for extracting historical information 

about the Sasanian era and examines its political, social, and economic content. 

Shoja Ahmadvand and Ruhollah Eslami, in their book on ancient Iranian political 

thought (2022), analyze the Arda Viraf Namah as part of ideological evidence 

serving the class structure of society. Furthermore, Ruholamini, in his book "Cultural 

and Social Manifestations in Persian Literature” (2000), introduces this work as 

reflective of the social structures, ethical norms, and value system of the Sasanian 

period. 

In a more recent study, Fatemeh Mosayebi and Ruhollah Eslami, in their article 

"Dialectic of Ideology or Utopia in the Arda Viraf Namah" 2022, attempt a more 

theoretical analysis of the text’s nature situated between the poles of “ideology” and 

“utopia.” While this research aptly highlights the meaning-making dimensions of the 

work, it does not directly analyze the theoretical framework of sociology of 

knowledge or the connection between the Magi’s mental structure and their social 

position. 

The common feature of most of these studies is that they have focused on the explicit 

and historical content of the text and have attempted to present a depiction of 

Sasanian society based on it. The fundamental difference of the present research 

from the aforementioned works lies in its theoretical perspective and level of 

analysis. This article, founded on an analytical-critical method, examines the Arda 

Viraf Namah not only as a historical source or a religious narrative but as a tool for 

the reproduction of ideological consciousness and legitimization of the Magi's 

discourse amid the crisis of the Sasanian period. This perspective enables an 

interpretation of the text within the framework of the interaction between the social 

status of religious elites, the discursive conditions of the era, and the process of 

consolidating religious-political authority—a methodological approach that has not 

been systematically pursued in earlier studies. 

 

Methodology 

The present research is grounded in the theoretical framework of Karl Mannheim’s 

sociology of knowledge and engages in dialogue with selected historical 

perspectives, particularly the ideas of Quentin Skinner and Miguel Asín Palacios, 

aiming for a critical reading of the Arda Viraf Namah. This approach asserts that 

ideas and texts are not products of isolated individuals but are constituted within 

specific historical, discursive, and social contexts. From this perspective, the Arda 

Viraf Namah is not merely a mystical or religious narrative of the soul’s journey but 

must be analyzed as an ideological text—one that emerged amid the political and 

religious legitimacy crises of the Sasanian era and seeks to reestablish the nexus 

between religion and politics. 
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The present study is based on Karl Mannheim's theoretical framework of sociology 

of knowledge and engages in dialogue with certain historical perspectives, 

particularly the ideas of Quentin Skinner and Miguel Asín Palacios, to undertake a 

critical reading of the Arda Viraf Namah. This approach posits that ideas and texts 

are not products of isolated individuals but rather develop within specific historical, 

discursive, and social contexts. From this standpoint, the Arda Viraf Namah is not 

merely a mystical or religious narrative of the soul's journey, but must be analyzed 

as an ideological text—one that emerged amid the political and religious legitimacy 

crises of the Sasanian era and endeavors to reestablish the connection between 

religion and politics. 

 

Conclusion 

The Arda Viraf Namah can be understood as a multilayered text that emerged within 

the context of religious, cultural, and institutional crises of the Sasanian era and seeks 

to reconstruct a specific religious discursive stability and coherence. Analysis of this 

work through the lenses of Skinner, Palacios, and Mannheim reveals that it is not 

merely a report of a mystical revelation but carries an ideological representation 

aimed at consolidating the interpretive authority of the official religious institution 

against the religious diversity and fragmentation of its time. 

This article endeavors to avoid a reductionist perspective that portrays the Arda Viraf 

Namah solely as a state-serving text and instead highlights the complexity of 

interaction among religion, identity, power, and social order. Based on the evidence 

presented, the text is not merely an instrument of the ruling authority but a 

institutionalized response to intra-religious crises and an effort to demarcate 

boundaries between legitimate and alternative interpretations of Zoroastrianism. 
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 چکیده

د؛ اما در کنمیگو ساسانی است که در ظاهر، روایت یک سفر اخروی و مکاشفه دینی را باز ۀنامه از متون کلیدی دورارداویراف
 رود. اهمیت این متن در آنباطن بازتابی از نظم مطلوب اجتماعی، دینی و اخلاقی در گفتمان موبدان این عصر به شمار می

مذهبی  های دینی و بحران مشروعیتاست که کوششی در جهت تثبیت قرائتی خاص از دین مزدیسنی و مقابله با دگراندیشی
دهد. مسئله اصلی پژوهش، واکاوی ابعاد ایدئولوژیک و بازنمایی هویت دینی در این متن و پس از حمله اسکندر را بازتاب می

و  نریاسک نیکوئنت و وسیپالاس نیآسگیری از روش تحلیلی ـ انتقادی نسبت آن با قدرت رسمی است. در این مقاله، با بهره
دهد ها نشان می. یافتهمورد بررسی قرارداده استنامه در بستر تاریخی ـ اجتماعی چارچوب نظری کارل مانهایم، ارداویراف نیز

ر پی مند بهشت و جهنم، دکه این متن، با تأکید بر نهاد خانواده، اطاعت دینی، مرزگذاری میان نیک و دروند، و توصیف طبقه
است که با حاکمیت سیاسی همسو شده بودند. در عین حال، توجه به تفاوت اهداف دینی  تحکیم جایگاه جناحی از روحانیون

تر از آن ارائه دهیم که به افراط در تفسیرهای سیاسی یا کند خوانشی متعادلو کارکردهای سیاسی متن، به ما کمک می
 .گرفتن کارکردهای دینی آن نیانجامدنادیده

 

 .وسیپالاس م،یمانها ،یاسیقدرت س ،ینید یدئولوژیا نامه،رافیارداو ها:واژهکلید
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 مقدمه -1
ر روح از سف یامکاشفه یگزارش ،یدر دوره ساسان یزرتشت نییآ نیادیاز متون بن یکی نامه،رافیارداو
است، اما در بستر  ینیو د یعرفان یاثر در ظاهر، متن نیبه جهان پس از مرگ است. اگرچه ا رافیارداو

 نیاخت. ارا بازشن یاسیسو  کیدئولوژیاز کارکرد ا ییهانشانه توانیآن، م یریگشکل یاجتماع -یخیتار
که  یانگاشته شده است؛ دوره یزرتشت ینیساختار د یجیتدر یایاثر در دوران پس از حمله اسکندر و اح

(. 1۷۳2ار، بودند )آموزگ یجامعه زرتشت یمذهب تیهو یو بازساز ینید تیمرجع تیتثب یموبدان در پ
 رینظ یتونبا م نامهرافیارداو یقیتطب یهاتیبه ظرف وس،یپالاس نیپژوهشگران از جمله آس یبرخ ن،یهمچن
بر  ،یاسیس تیمشروع ینقش متون در بازساز نییدر تب زین نریاسک نیاند؛ و کوئنتاشاره کرده یاله یکمد
راهم ف یانهیزم هادگاهید نیکرده است. ا دیتأک یخیتار یهادر بحران ینید یهاگفتمان لیتحل تیاهم

 نیدر تقاطع د ینگفتما یمثابه متنبلکه به ،ینید یعنوان سندتنها بهنه نامهرافیارداو یبررس یبرا کنندیم
 و قدرت.

 ایاست،  ییرواـینید یصرفاً متن نامهرافیارداو ایآ :شودیمطرح م یپرسش اصل نیا نه،یزم نیدر هم
 دیبازتول یبرا ینیاز تلاش نخبگان د یبازتاب د،یگویم میشناخت کارل مانها یشناسجامعه هیگونه که نظرآن

سش، پر نیپاسخ به ا در است؟ ینیددرون یهاو تنش تیمسلط در واکنش به بحران مشروع یدئولوژیا
 یحتوام لیبه تحل ،یاجتماع گاهیمعرفت و جا انیدرباره رابطه م میکارل مانها ۀینظر هیمقاله بر پا نیا
 یهاتیدر سطح کلان، بازتاب موقع ژهیوبه ها،شهیمعتقد است اند می. مانهاپردازدیمتن م کیدئولوژیا

 تیثبت یبرا یبازنمود تلاش توانیرا م نامهرافیارداو منظر، نیاند. از امسلط یهاگروه یهاو کنش یاجتماع
 .دانست مخالف یهانشو طرد خوا یسنیمزد نیاز د یقرائت رسم

 یعنوان مبادبه یحافظه جمع و تیمشروع ،ینید تیهو ،یدئولوژیچون ا یمیمفاه ل،یتحل نیا در
 -یاسیو قدرت س یاخرو یهاتیروا انیرابطه م نییامکان تب م،یمفاه نیاند. امدنظر قرار گرفته یتصور

 خانواده، و ،جهنمچون بهشت،  یمیکه چگونه مفاه دهدیحاضر نشان م لی. تحلسازندیرا فراهم م ینید
 ینید یمعنا یمهندس یبرا ییبلکه در قالب ابزارها ،یصرفاً معنو یهامثابه آموزهمتن، نه به نیاخلاق در ا

 .اندبه کار رفته یو کنترل اجتماع
 یمثابه متنفقط بهنه نامهرافینهفته است: درک ارداو یانتقاد یبازخوان نیدر هم زین قیتحق نیا ضرورت

 رانیا یتفهم ساختار معرف یو قدرت، برا یدئولوژیا ن،ید وندیاز پ یگفتمان یعنوان سندبلکه به ،یاتیاله
 .امری ضروری دانست باستان

 پیشینه پژوهش -2
های گوناگونی مورد توجه قرار گرفته و از منظرهای مختلفی بررسی نامه تاکنون در حوزهمتن ارداویراف

ه توان بها میهای مختلفی از این اثر منتشر شده است که از میان آندر دسته نخست، ترجمه .شده است
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( اشاره کرد. این آثار بیشتر ماهیتی 1۷۳2و ژاله آموزگار ) (1۷12(، عفیفی )1۷11رشید یاسمی ) ۀترجم
ه کفارسی بوده است، بدون آنها بر انتقال محتوای متن به زبان آن شناختی و توصیفی داشته و تمرکزنزبا

 .های اجتماعی یا کارکردهای ایدئولوژیک اثر را مورد تحلیل نظری قرار دهندزمینه

نته و دا کمدی الهیرا در کنار آثاری چون  نامهارداویرافاند دوم، مطالعات تطبیقی تلاش کرده ۀدر دست
 ۀجانبسه ۀبه مقایس( 2۲1۲مقدم )از ابوالعلای معری بررسی کنند. پژوهش مهیار علوی رساله الغفران

های ساختاری و تماتیک این سه سفر پرداخته و بر شباهت کمدی الهیو  رساله الغفران، نامهارداویراف
ادبیات  ۀای در فصلنامدر مقاله( 1۷۳۳محمدی و جلیل نظری ) گردآفرینمعنوی تأکید کرده است. همچنین 

مرگ  نامه و الغفران( نسبت به جهان پس ازتطبیقی، به بررسی تطبیقی نگاه این دو متن شرقی )ارداویراف
دنبال تحلیل ساختار روایت، مضامین مشترک در توصیف بهشت و ها عمدتاً بهاند. این پژوهشپرداخته

حاضر در آن است که  ۀرد مقال، و بررسی مفاهیم اخلاقی در سفرهای معنوی هستند. تفاوت رویکجهنم
کند تلاش می پردازد وبینامتنی، به بستر اجتماعی و فکری تولید متن می ۀجای تحلیل روایت یا مقایسبه

  .مثابه ابزاری برای بازتولید ایدئولوژی نخبگان دینی تحلیل کندرا به نامهارداویراف
زاده قی یا سیاسی ارائه شده است. علی ربیعهایی از منظر محتوای اجتماعی، اخلادر دسته سوم، تحلیل

، این متن را منبعی برای استخراج اطلاعات تاریخی دوران (1۷31) نامه در ترازوی نقدارداویرافدر کتاب 
الله داند و محتوای سیاسی، اجتماعی و اقتصادی آن را بررسی کرده است. شجاع احمدوند و روحساسانی می

عنوان بخشی را به نامهارداویراف، (11۲1) سیاسی ایران باستان ۀپیرامون اندیشاسلامی نیز در کتاب خود 
الامینی در کتاب اند. همچنین، روحاز شواهد ایدئولوژیک در خدمت ساختار طبقاتی جامعه تحلیل کرده

، ساختارهای اجتماعی ۀدهند، این اثر را بازتاب(1۷۳3) نمودهای فرهنگی و اجتماعی در ادبیات فارسی
و  یبیفاطمه مص دتر،یجد یدر پژوهشساسانی معرفی کرده است.  ۀضوابط اخلاقی و نظام ارزشی دور

اند تا با تلاش کرده( 11۲1) «نامهرافیارداو یایاتوپ ای یدئولوژیا کیالکتید» ۀدر مقال یالله اسلامروح
پژوهش  نیکنند. ا لیتحل «ایاتوپ»و  «یدئولوژیا»دو قطب  انیآن را م تیمتن، ماه نیبه ا ترینظر ینگاه

 یتار ذهنساخ وندیشناخت و پ یشناسجامعه یدارد، اما چارچوب نظر دیتأک ربر ابعاد معنابخش اث یدرستبه
 .کندینم لیتحل میطور مستقرا به شانیاجتماع گاهیموبدان با جا

ه و پرداخت ها آن است که به تحلیل محتوای صریح و تاریخی متنوجه اشتراک بیشتر این پژوهش
تفاوت بنیادین پژوهش حاضر با آثار  .ساسانی ارائه دهند ۀاند با استفاده از آن تصویری از جامعتلاش کرده

 نامهیرافارداو روش تحلیلی ـ انتقادی  ۀیادشده در نوع نگاه نظری و سطح تحلیل است. این مقاله بر پای
دئولوژیک مثابه ابزاری برای بازتولید آگاهی ایمثابه یک منبع تاریخی یا روایتی دینی، بلکه بهرا نه فقط به
کان کند. این نگاه، امساسانی بررسی می ۀبخشی به گفتمان موبدان در شرایط بحرانی دورو مشروعیت

گی ضعیت گفتمانی زمانه و چگونتفسیر متن را در چارچوب تعامل میان جایگاه اجتماعی نخبگان دینی، و
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گیری مند پیطور نظامهای پیشین بهسازد؛ رویکردی که در پژوهشتثبیت اقتدار دینی ـ سیاسی فراهم می
 .نشده است

 

 نظری  چارچوب -3

وگو با برخی و در گفت 1شناسی شناخت کارل مانهایمپژوهش حاضر با تکیه بر چارچوب نظری جامعه
در پی خوانشی  ۷وسیپالاس نیآس گلیمو  2های کوئنتین اسکینرویژه اندیشههای تاریخی اندیشه، بهدیدگاه

راد ها و متون، محصول افاندیشه تا بیان کندنامه است. این رویکرد بر آن است انتقادی از متن ارداویراف
نامه اویرافیابند. از این منظر، اردنی و اجتماعی تکوین میمنفرد نیستند بلکه بر بستری تاریخی، گفتما
شود؛ متنی  مثابه متنی ایدئولوژیک باید تحلیل، بلکه بهنیستصرفاً یک روایت عرفانی یا دینی از سفر روح 

ان کوشد پیوندی دوباره میهای مشروعیت سیاسی و دینیِ عصر ساسانی پدید آمده و میکه در دل بحران
 .ت برقرار سازددین و سیاس

است  گفتن در بافتار تأکید دارد و معتقدهای خود درباره تاریخ اندیشه، بر اهمیت سخناسکینر در تحلیل
. ی کرداش بازیابی و سیاسی زمانهکه برای فهم واقعی معنای یک متن، باید قصد مؤلف را در متن اجتماع

 از یتصویرساز یعنی - متنی است که کنش گفتاری آننامه از این منظر، ارداویراف (1۳1: 1۷3۷ نر،ی)اسک
کرد. به  مفه اجتماعی نظم و دینی مشروعیت بازتعریف برای تلاشی مثابهبه باید را - مرگ از پس جهان

های مشروعیت در دوران متأخر ساسانی ها و بحرانثباتیبیان دیگر، این اثر نوعی پاسخ به تردیدها، بی
 .شودتلقی می

ان های تطبیقی خود، نشزمینه، دیدگاه آسین پالاسیوس نیز قابل توجه است. او در تحلیلدر همین 
هایی از بازنمایی اغلب حامل لایه«( کمدی الهی»، «فتوحات»دهد که متون عرفانی و دینی )نظیر می

رای سفر اخروی در واقع پوششی ب ۀایدئولوژیک هستند. پالاسیوس بر آن است که در چنین متونی، تجرب
تحلیل با این رویکرد، بنابراین  .(1۷3: 1۷۳5)پالاسیوس،  بیان نظام ارزشی مسلط یا در حال تزلزل است

تنها در پی رمزگشایی از محتوای دینی آن است، بلکه در جستجوی فهم منطق قدرت، نامه، نهارداویراف
 .اش نیز هستگیریشکل ۀهای گفتمانی زمانبازنمایی اجتماعی و نزاع

کند که اندیشه نه در خلأ، بلکه در چارچوب شناسی شناخت خود تأکید میل مانهایم در جامعهکار
های ویژه در زمانهها بهگیرد. از نظر او، این گروههای اجتماعی و شرایط تاریخی خاص شکل میگروه

ها در در این میان، برخی گروه .(۷۳: 1۷۳۲)مانهایم،بحران، نقش کلیدی در تولید و هدایت معرفت دارند 
پی حفظ وضعیت موجود و تثبیت نظم سیاسی هستند و برخی دیگر در پی تغییر آن. با الهام از این دیدگاه، 

                                                           
1. Karl Mannheim 

2. Quentin  Skinner 

3. Miguel Asin Palacios 



      4131ستان زمو  پاييز -03شماره  -شناسي تطبيقي                                                      سال پانزدهم هاي زباننشريه پژوهش

 

124 

، اشمعرفتی-پرسش اصلی این پژوهش آن است که ارداویراف، در متن روایت و از نظر جایگاه اجتماعی
ی گر نظم سیاسی و دینی ساساناو حامل ایدئولوژی تثبیتگیرد؟ آیا در کدام یک از این دو گروه جای می

 هایی از بحران، اصلاح یا حتی مقاومت در سخنان و سفرش قابل پیگیری است؟است یا نشانه

چارچوب نظری مانهایم و در پی  وهای اسکینر و پالاسیوس در پرتو دیدگاهدر مجموع، پژوهش حاضر 
نه فقط متنی الهیاتی، بلکه روایتی سیاسی و گفتمانی است که در  نامهآن است تا نشان دهد که ارداویراف

بطن یک بحران تاریخی زاده شده و پاسخی خاص به آن بحران عرضه کرده است. این نگاه، تمایز بنیادین 
های صرفاً ادبی و دینی متن زند که یا به جنبهاین پژوهش با بسیاری از مطالعات پیشین را رقم می

 .اندا فاقد تحلیلی از بافتار تولید معرفت بودهاند یپرداخته

 

 بحران مشروعیت و تلاش برای بازسازی نظم دینی ـ اجتماعی -4
ضوح از افول وکه به یهمراه است؛ گسست ینید تیدر استمرار مشروع یگسست میبا ترس نامهرافیآغاز ارداو

 دیتن تأکم تی. رواابدییامتداد م یعموم یدر باورها دیبحران ترد یریگتا شکل یزرتشت نید ییدوران طلا
ندر بودند، اما ورود اسک یگمانیو مردم در ب یدر پاک نیسال پس از ظهور زرتشت، د صدیکه تا س کندیم

تر، اوستا و از همه مهم یساختار سلطنت، نابود بیآمده( به تخر« گُجسته»)که در متن با عنوان  یمقدون
بحران،  نیپاسخ به ا در .(1۷-۷3: 1۷۳2)آموزگار،  شودیجامعه منجر م در ینییآ یشک و چندگانگ جادیا

 کوشدیم ،ینویم یسفر یبرا رافیآذرفرنبغ و انتخاب و ۀبا فراخوان مردم به آتشکد یزرتشت ینهاد روحان
 یاقدام، در ظاهر نوع نیکند. ا افتیخود در یمناسک و باورها یبرا یاله یدییاز جهان پس از مرگ، تأ

 یهابحران ۀجیاست که در نت ینیاقتدار د یبازساز یبرا یشتلا ترقیعم ۀیاست، اما در لا مانیبازگشت به ا
 یهانوع از کنش نیا م،یشناخت مانها یشناساساس جامعه بر .شده است فیتضع ینییو آ یفکر ،یاسیس

 یاشهیه هر اندمعتقد است ک میکرد. مانها ریتفس گرتیتثب یهایدئولوژیا دیدر قالب بازتول توانیرا م یفکر
 یاست که در پ یگروه یریگموضع ایو حامل خواست  شودیزاده م یخاص یـ اجتماع یخیدر بستر تار

 توانیرا م نامهرافیچارچوب، ارداو نیدر ا. (۷1: ص1۷۳۲)مانهایم، موجودند یاجتماع ظمن رییتغ ایحفظ 
 ینسجام فکرا یبه دنبال بازساز ،یسفر اخرو لیاز تمث یریگبا بهره ینیدانست که در آن نخبگان د یسند

 .متزلزل هستند ینیمجدد به ساختار د یبخشتیجامعه و مشروع
 یهاکنش»ثابه مبه دیقابل توجه است. از نظر او، متون را با زین نریاسک نیکوئنت لیراستا، تحل نیهم در
 سندهی. نودانیکنش اجتماع کیانجام  یبرا یعنا، بلکه ابزارفقط بازتاب مها نهآن یعنی د؛یفهم «یگفتار

با (. ۳1: 1۷3۷ نر،یخاص )اسک یخیاست به بافتار تار یعمل، واکنش نیو ا دهدیانجام م یدر متن، عمل
ز کشف ا یدانست، نه صرفاً گزارش تیدر بحران مشروع یفکر یامداخله توانیرا م نامهرافینگاه، ارداو نیا

اشاره کرده است،  یانامهمتون معراج ۀدر پژوهش خود دربار وسیپالاس نیکه آسچنان ن،یهمچن .و شهود



 .. ..  يهاو سازه يدئولوژيا يواکاو                                                                                           یلیو خل دانشوریعلم                 

 

125 

حال  در ایمسلط  ینظام ارزش ییبازنما یبرا یمتون، در اصل پوشش نیاز ا یاریدر بس یاخرو یسفرها
 تیرا روا ینویم یاتجربه زین نامهرافیراستا، ارداو نیدر ا. (Asín Palacios, 1926: 272)د افول هستن

 .است بیرق یهاموجود و حذف قرائت یـ اجتماع ینینظم د دییکه هدف آن تأ کندیم

 بازسازی نظم اعتقادی از مسیر نخبگان دینی -4-1

 -رو بوده است: نخست، بحران سیاسینگارش این اثر با دو بحران توأمان روبه ۀساسانی در دور ۀجامع
ها اسکندر مقدونی که موجب فروپاشی ساختارهای حکومتی، تخریب مزارع، خانه ۀاقتصادی ناشی از حمل

بحران فکری ـ اعتقادی، که با تضعیف نهادهای دینی  ؛دوم .و معابد، و گسترش فقر در سراسر ایرانشهر شد
 مومی، حتی میان موبدان گسترش دادهای فکری بیگانه، شک و الحاد را در باورهای عو ورود جریان

های مشروعیت تر بود، چرا که پایهبحران دوم برای نخبگان دینی خطرناک .(1۷–۷3: 1۷۳2وزگار، )آم
دنبال خلق نوعی بازسازی اعتماد عمومی از دینی و نظم اجتماعی بر آن استوار بود. در واکنش، موبدان به

عنوان هاحی شد. ویراف بای که در قالب سفر روحانی ویراف طرمینوی رفتند؛ پروژه ۀطریق استناد به تجرب
اختار ای قدسی، مشروعیتِ متزلزل سشود تا با تجربهگناه و پارسا، از دل نهاد دینی برگزیده میانسانی بی

 .اعتقادی را بازیابی کند

شناخت  شناسیجامعه ۀهستیم که کارل مانهایم در نظری« مهندسی نخبگان»در این فرآیند، شاهد نوعی 
نند که ک. از دید او، نخبگان فکری زمانی نقش مؤثری در تحولات معرفتی ایفا میکندخود آن را نقد می

این نوع » :دنویسدر میدان رقابت آزاد و نه در سازوکارهای انتصابی و بسته برگزیده شده باشند. مانهایم می
باوری ارتقا یابد؛ فرد همچون جوهری مستقل و تواند به معنویتسادگی میپرستانه بهفردگرایی قهرمان

های او تأکید دارد که در فرهنگواقع  در .(5۳: 1۷31)مانهایم، « شودنیاز از ارتباط با دیگران تصویر میبی
اندیشیدن به خدای » :شودر قدرت بازتفسیر میدینی نیز به نفع ساختاۀ اندیش پدرسالار، و مراتبیسلسله

بر  .(3۷-۳۷: 1۷31)مانهایم، « های اقتدارمحور سازگار استهای فرهنگشخصی و پدرسالار، با ویژگی
توان متنی دانست که در آن، نهاد دینی با استناد به یک روایت مینوی، را می نامهارداویرافاین دیدگاه،  ۀپای

کار عنوان ابزاری ایدئولوژیک برای مهار تردید و تقویت اقتدار خود بهاخروی را بههای کند عذابتلاش می
 اقتدار نهادی و سخنگوی نهاد مشروعیت ۀ، بلکه نمایند«عارف»گیرد. در این فرآیند، ویراف نه صرفاً یک 

اعی نظم اجتمهایی از جهان پس از مرگ، درصدد حفظ که با اتکا به روایت دینی است؛ نهاد موبدان ۀیافت
 .های بدیل استموجود و طرد قرائت

 بازنمایی اقتدار دینی: میان مشروعیت قدسی و کارکرد سیاسی -4-2

 یاقتصاد ای یفراتر از قدرت نظام یاپشتوانه ازمندیهمواره ن یاسیس تیمشروع شامدرن،یجوامع پ خیدر تار
عصر  رانِیاست. در ا شدهیم تیتقو یااسطوره ای یفلسف ،ینید یهابا سنت وندیپ قیبوده و معمولاً از طر
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 یاسیس تیمشروع ۀیپا نیتریاصل ۀآن ـ به منزل یدر قرائت موبد ژهیوـ به یزرتشت یرسم نِید ،یساسان
تنش  گذار، وبدعت یهانییظهور آ ،ینییآ یدهای. با گسترش تردشدیدر نظر گرفته م یو انسجام اجتماع

 یسترب نیبا بحران اعتبار مواجه شد. در چن نینهاد د ان،یو مانو انیحیمانند مس یمذهب یهاتیاقل انیم
 .کنندیم فایا تیمشروع دیدر بازتول یدیکل یشنق نامهرافیچون ارداو یاست که متون

فرد  کی ینید ۀبه تجرب ،ینییآ یثباتیدر مواجهه با ب ینیکتاب، دستگاه د نیآغاز تیتوجه به روا با
 دیو ام دی، شک و الحاد را با تهدجهنمبهشت و  ییبازنما قیتا از طر دیجوی( تمسک مرافیمنتخب )و

. دینما یرا بازساز یرسم نیبازگرداند و هم اقتدار د ینییهم جامعه را به نظم آ قیطر نیکنترل کند و از ا
 یکه تلاق انستد کیدئولوژیسازوکار ا یبلکه نوع د،ید یاتیصرفاً اله ای یاسیصرفاً س دیرا نبا یبازساز نیا
 .دارد یرا در پ یاخلاق و نظم اجتماع ن،ید

دادن بتنس قیخود را از طر تیمشروع تیحاکم ،یساسان یبر آنند که در پادشاهبعضی  راستا، نیهم در
و  ی)اسلام کرد؛یحفظ م« موبدان»به نام  یو ساخت نهاد واسط ن،ید کردنیقدرت به اهورامزدا، رسم

داشتند. در دینکرد ششم نیز این تلقی  یاسیس و یاتیکه هم نقش الاه یینهادها (1۳: ص1۷31احمدوند، 
جا که مخالفت با فرمان شاه ـ حتی اگر از نظر اخلاقی درست باشد ـ گناه شود؛ آناز سلطنت تأکید می

 ،یچون جنبش مزدک و مان ییهابدعت ،یتفکر زروان ان،یم نیا در (32: 1۷32 ،ی)آهنگر .شودمحسوب می
اگر در  م،یمانها ریکه، به تعب ییدهاینظم موجود بودند؛ تهد یبرا ینیادیبن یدهایتهد ت،یحیو حضور مس

باور  نیر اب میناقص خواهد بود. مانها ینیفکر د دیما از تول لیدرک نشوند، تحل یخیتار-یمعرفت یفضا
 و یمعرفت یقدرت، تضادها یبازتاب ساختارها ،یو فرهنگ ینیمتون د ژهیوبه ،یاست که آثار فکر

نه صرفاً  دیرا با نامهرافیرو ارداو نی(. از هم3۳: 1۷۳3 م،یعصر خود هستند )مانها یاجتماع یهاتلاطم
 تیروعدر برابر بحران مش ینیاقتدار د یابیباز یمند برانظام یاز تلاش یاز مکاشفه، بلکه بخش یگزارش

 .دانست
ول تعامل محص نامهرافیکرد. ارداو یتلق یاسیس ای یاثر حکومت کی یمتن را به کل دیحال، نبا نیا با

 نیآس ریاست. به تعب یتیهو یهاو دغدغه ،یاخلاق یهابا متن مقدس، دغدغه ینید ۀطبق ۀدیچیپ
 زین ـ یاله یـ از رساله الغفران تا کمد یحیو مس یاسلام یهادر فرهنگ یامتون مکاشفه وس،یپالاس

 :Asín Palacios, 1926) .غالب ینیبجهان تیتثب یبرا یانداز اخروچشم ۀکارکرد را دارند: ارائ نیهم

نه ته ؛ البکیدئولوژیدارد و هم کارکرد ا یمتون هم بعُد معنو نیدر ا یسفر روحان تیروا ن،یبنابرا  (339
 توانیرا م نامهرافیارداو جه،ینت در .قدرتبا  نیگر تعامل دبلکه نشان ،یاسیها به ابزار سآن لیتقل یمعنابه
دو حوزه  نیا ۀانیاست در م یبلکه متن ؛یاسیاست، نه صرفاً س یاتیدانست که نه صرفاً اله هیچندلا یاثر

 .خود است ۀزمان تِیو مشروع یتیدادن به بحران هوسامان یکه در تلاش برا
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 نامهپوشانی دین و سیاست در ارداویرافهم -4-3

بدل  یاسینظم س تیحفظ و تثب یبرا یبه ابزار جیتدربلکه به ،یقدس یفقط امرنه نید ،یساسان ۀدر دور
ها و از پاداش دیشد یرسازینهاد موبدان، همراه با تصو یاز سو نید ییبازنما نامه،رافیشد. در ارداو

اب به است. بخش اعظم کت یطنتبا نظام سل ینیتنگاتنگ ساختار د وندیپ ۀدهندنشان ،یاخرو یهامجازات
مخالفان نظم  ژهیواختصاص دارد که در انتظار گناهکاران ـ و به ییهاها و عذابجهنم، مجازات فیتوص

دارند )آموزگار،  تیدر روا نگرانهیاندک و کل یآن، سهم یهاموجود ـ است. در مقابل، بهشت و پاداش
 تیحکا یترس از عذاب اخرو قیجامعه از طر یسازاطانضب رب نینهاد د حیاز ترج دمان،یچ نی(. ا۳1: 1۷۳2

و  یوحانر یمکافات در سطح نیو ا ندیبیمتناسب با اعمال خود مکافات م یهر روان نلز،یه ریتعب به .دارد
 یتمام ابعاد زندگ نید ،یکردیرو نی(. با چن1۲۲: 1۷۳۷ نلز،ی)ه شودیگر مجلوه یماد فاتیاز توص دتریشد
 یاز اوامر موبدان و ساختار رسم وچراچونیاست که ب یکس آل،دهیو فرد ا ردیگیرا دربر م یو اجتماع یفرد
نه  ،ینید یینوع بازنما نیا م،یشناخت کارل مانها یشناسمنظر جامعه از .(۳۳: 1۷۳2کند )آموزگار،  تیتبع

 نی. دردیگیصورت م یرسم یِنیو تزلزل گفتمان د تیمشروع یبحران طیدر خلأ، بلکه در واکنش به شرا
ت یمعنا، وضع دیبازتول قیتا از طر کند،ینظم موجود عمل م ۀکنندتیتثب یدئولوژیبه عنوان ا ت،یموقع نیدر ا

 .جلوه دهد یو خواست اله یالزام ،یعیطب یموجود را امر
 یامکاشفه خود از متون یقیتطب لیقابل طرح است. او در تحل زین وسیپالاس نینگاه آس نه،یزم نیهم در

 یانعرف یاکه صرفاً انتقال تجربهاز آن شیب «یسفر اخرو»متون،  نیاز ا یاریکه در بس دهدینشان م
 (Asín Palacios, 1926: 108) .حاکم است  یارزش نظام یسازو مشروع ییبازنما یبرا یباشد، بستر

گناه و ثواب با حدود  یداد؛ چرا که در آن، مرزها یتسر زین نامهرافیبه خوانش ارداو توانیرا م دگاهید نیا
 ارداویراف در این روایت، نه. شودیراستا مهم یاسیـ س ینید یرسم ینسبت به نهادها انیعص ایاطاعت 

دارد  یفهکند؛ کسی که وظگر عرفانی مستقل، بلکه همچون یک تئولوگ مأمور عمل میمثابه یک تجربهبه
دوگانه، هم  یبا کارکرد .اختار دینی مطلوب نهاد موبدی را تثبیت و ترویج کنداز رهگذر سفر مینَوی، س

 ینیبه نظم زم یآسمان یتیمشروع ،یاکاشفهم ۀتجرب ۀو هم به واسط کندیم تیرا تقو دیرعب و وع
 .بخشدیم

 شده؟شده یا دین سیاسیسیاست دینی -4-5

ورزی تسیاس ۀدهندصرفاً بازتاب داشت که این متن نهنامه، باید توجه در بررسی جایگاه دین در ارداویراف
تر تاریخی دین و سیاست در بس ۀپوشانی پیچیدموبدان است و نه تنها تجلی خلوص دینی؛ بلکه محصول هم

گرایانه، موبدان تنها برای مطیع ساختن مردم در برابر های تقلیلخاص خود است. برخلاف برخی برداشت
اند، بلکه در تلاش بودند تا تفسیری خاص از دین مزدیسنا را مشروع، قدرت سیاسی این اثر را نیافریده
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های رو، هدف نه فقط سلطه بر مردم، بلکه حذف قرائتزایناصیل و منطبق با اراده ایزدان نشان دهند. ا
 .رقیب دینی و تحکیم مرجعیت خود در برابر تنوع مذهبی عصر ساسانی است

نامه متنی است که برای تثبیت وحدت دینی و انسجام اجتماعی نگاشته شده زاده، ارداویرافاز نظر ربیع
دهد تا از پراکندگی باورها و تضعیف قدرت مذهبی و کوشیده است قرائتی منسجم از دین رسمی ارائه 

در کتاب یافت:  جهنمتوان در نوع چینش بهشت و (. این نگاه را می21: 1۷31زاده، جلوگیری کند )ربیع
که تنها بخش کوچکی به بهشت حالی های جهنمی است، دربیشترین حجم توصیفات، مربوط به عذاب

نوعی تربیت دینی سلبی است که با  ۀدهند(. این ساختار، بازتاب۳1: 1۷۳2اختصاص یافته است )آموزگار، 
 .کند، نظام اخلاقی مطلوب موبدان را تحمیل می«رجاء»در کنار « خوف»گیری از بهره

ین است. تبیطرفان نیز بر همین مبنا قابلدینان، بددینان و حتی بیمرزهای روشن میان نیک ۀمشاهد
ـ کسانی که اعمالشان نه کاملاً نیک است و نه کاملاً بد ـ « همیستگان»برای نمونه، در توصیف جایگاه 

اهان ستایی مانند گکند؛ مفهومی که در متون متقدم اوها را در وضعیتی بینابین معرفی میارداویراف آن
، ربندی شده است )آموزگاگذاری و طبقهصراحت نامنامه بهشکل مبهم و بدون نام آمده، اما در ارداویرافبه

 .(22۳: 1ج ،1۷31؛ پورداوود، 52: 1۷۳2

در  ود.شابه ضعف تلقی میمثموضعی، بهای است که در آن بیبندی دقیق، برآمده از جامعهاین دسته
اند که افزون بر دینداری، در خدمت حفظ ساختار دینی ـ وژیک ساسانی، تنها کسانی مقبولنظام ایدئول

 .(22۳: 1۷31)اسلامی و احمدوند، « پذیردنظام حاکمیت پیرو خنثی را نمی»سیاسی نیز قرار گیرند؛ چرا که 
که ی آنجاب بهمعتقد است که چنین متونی اغل توجه است. اوپالاسیوس نیز قابل در این چارچوب، نگاه

نامه نیز اند برای بازنمایی و تثبیت نظام ارزشی مسلط. در ارداویرافهای عرفانی باشند، ابزاریصرفاً روایت
طرح است که روایت سفر مینوی ویراف، تلاشی برای تثبیت قرائت رسمی از دین و تقویت این فرضیه قابل

 .بوده استزیستی ساختاری میان موبدان و شاهنشاهی ساسانی هم

 نامهبازنمایی خانواده و نظم اجتماعی در ارداویراف -4-6

که در آن شکل  یایو اجتماع یخیتار طیدر چارچوب شرا دیرا با یاشهیهر اند م،یمانها دگاهیاساس د بر
 م،یخود قرار دارد )مانها ۀغالب در ساختار جامع یروهاین ریتفکر همواره تحت تأث رایکرد، ز یگرفته بررس

 یازتاببلکه ب ست،ین یانیوح ای یگزارش عرفان کیصرفاً  نامهرافیاساس، ارداو نی(. بر هم1۳1: ص1۷۳۲
 یساسا یاهیعنوان پاکه خانواده را به یاست؛ نظام انیحاکم بر عصر ساسان کیدئولوژیو ا یاز نظام ارزش

فصول به مسائل خانواده اختصاص  %2۳ متن، حدود نیا در. شناسدیم یاسیو س ینید تیتداوم مشروع یبرا
 یرکزتم نی. چنیبه ساختار خانوادگ یو وفادار ن،یسقط جن ،یپدر، روابط جنس ایدارد: اطاعت زن از شوهر 

 بوده و ابزار یاخلاق ای یستیفراتر از سازوکار ز یحاکم، نهاد ینیبخانواده در جهان کهنیدلالت دارد بر ا
 یانونتابع ق یدر درون خانه، همگ گاهشیو جا اش،ی، رفتار جنساست. بدن زن کیدئولوژینظم ا تیتثب
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، زناکار زنان نافرمان یبرا نیسهمگ یهااند. عذابو قدرت گرفته نید قیخود را از تلف تیهستند که مشروع
 .اندبر بدن زنانه کیدئولوژیاز کنترل ا ییهانمونه ن،یجن ۀکنندسقط ای

: ندیگویم نیچن ینویسفر م یدر برابر انتخاب او برا رافیخواهران ارداو نامه،رافیفصل دوم ارداو در
... اگر ستون برداشته شود، سقف میبرادر را زن هست نیبرادر. هر هفت خواهر، ا کیو او  میما هفت خواهر»

، که در آن مرد پدرسالارانه ختاراز سا قیاست دق یریتصو ل،یتمث نی(. ا11: 1۷۳2)آموزگار،  «زدیریفرو م
بر  یاست. نظم جامعه در ابعاد خرد و کلان، مبتن یاجتماع تیتنها ستون خانواده، بلکه محور مشروعنه

متقدم و گاهان  یاوستا یهابا آموزه ر،یتصو نیکه اآن جالب .شودیم فیاطاعت زن از قدرت مردانه تعر
فروهر زنان و مردان  دهد؛یاندرز م کسانی گاهیرا در جا در تضاد است. در گاهان، زرتشت مردان و زنان

 ستا،یدر مورد ازدواج دخترش، پورچ ی( و حت1۲۳: 2ج ،1۷۳۳)پورداود،  شودیستوده م کسانی کوکارین
: 1۷31داود، )پور« مشورت کن شیبرو با خرد خو ست؛ین یمن که پدر تو هستم، کاف نشیگز نیا: »دیگویم
د را به خو یجا یساسان ینیدر ساختار تفکر د خواهانه،یو برابر انهیگرانگاه عقل نای(. 111–11۲، ص1ج

: 1۷51 ،یتفضلباشد ) صدایافروز، و بشوهر، خانه عیاست که مط یکه در آن، زن خوب زن دهدیم ینظام
۳۳–۳3). 

(، 55: 1۷۳2)آموزگار، « شوهر را چون سالار دارند»که  اندیبهشت یزنان راف،یبهشت ارداو فیتوص در
مجازات  ختهیاز زبانش آو ییبا مارها یجهنمباشد، در « با زبان آزرده»که شوهر خود را  یدر مقابل، زن

است که در آن  یاسالارانهوانیها، بازتاب نگاه دنوع مجازات نیا ،ی(. از نظر ساختار۳۳)همان، ص شودیم
افراد  ،ینظم نیمعتقد است در چن میعمل کند. مانها اششدهنییتعشیاز پ گاهیطابق جام دیهر فرد با

 پندارند،یم «یعینظم طب»مثابه را به یهر قانون رایرا درک کنند؛ ز نیپنهان در پس قوان ینیبجهان توانندینم
 .(1۳1: 1۷۳۲ م،یاست )مانها یدئولوژیخاص و حامل ا یمنافع گروه لنظم، محصو نیا ابندیدر کهآنیب

عنوان است که در آن خانواده به طراحی جامعه آرمانیدهد، نوعی نامه رخ میدر واقع، آنچه در ارداویراف
ل کند. شده عممحوری و نظم تثبیتای از پادشاهی، باید بر اساس اصول اطاعت، جنسیتشدهکوچک ۀنمون

شوند که دین، سیاست، اخلاق و حتی روابط جنسی، همه تحت فرمان نظم دینی ـ ایدئولوژیکی تعریف می
 .نه فقط بر نجات اخروی، بلکه بر اطاعت از قدرت نیز متکی است

 نامه: بازتاب پاداش برای دینداری رسمیفبهشت در ارداویرا -4-7

یرا اش تحلیل کرد؛ زمطابق با چارچوب نظری مانهایم، هر نظام فکری را باید در بستر تاریخی و اجتماعی
از این منظر، (. 25۳: 1۷۳۲ها، بازتاب نیروها، تضادها و نیازهای دوران خود هستند )مانهایم، اندیشه

کنشی نهادینه به بحران مشروعیت و تشتت دینی پس از حمله اسکندر دانست؛ توان وارا می نامهارداویراف
 ها و باورهایهای بسیاری از آیینگونه»و « در شک و گمان بودند»دورانی که به تعبیر خود متن، مردم 

مثابه متنی کلامی ـ دینی، به نامهارداویرافدر این شرایط،  .(۷3: 1۷۳2)آموزگار، « ضد دین به وجود آمدند
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با هدف تحکیم یک قرائت خاص از دین مزدیسنی نوشته شده است؛ قرائتی که توسط بخشی از دستگاه 
که بر رد های غیردینی، بلسالاران تأیید شده بود. تمرکز این متن نه صرفاً بر رد دگراندیشیموبدان و دین

ف، تثبیت وحدت درونی دین و ایجاد مرجعیت تفسیری های متنوع از خود دین زرتشتی است. هدبرداشت
 .ظاهر اصیل از سنت استو به« معتبر»برای بازگشت به یک قرائت 

ه به ها بسترفتاری دارد. بر اساس آن، انساننیک ۀتوصیف بهشت در این متن کارکردی فراتر از وعد
پایه برای گیرند: از ستارهت قرار میجایگاه اجتماعی و میزان التزامشان به شریعت، در طبقات مختلف بهش

اتی پناه. این نظم، با ساختار طبقها، و موبدان دیندینان، سرایندگان گاتنیکان عادی، تا گرودمان برای به
-13۲، ص۷ج: 1۷31گرفت، هماهنگ است )پورداود، جامعه ساسانی که از متون دینی متأخر الهام می

شود که در آن هر ویی آرمانی از هماهنگی دین و جامعه بدل میدر چنین الگویی، بهشت به الگ(. 1۳3
 .گیردپاداشی درخور می ۀطبقه، مشروط به وفاداری به اصول دین رسمی، وعد

اطاعت از »، «حفظ خانواده»، «گوییراست»، «پادشاه عادل»هایی چون تأکید ارداویراف بر مقوله
انه، شده در این متن، نه مکانی فردگرایکه بهشت ترسیم نیز نشان از آن دارد« برپایی شریعت»، یا «شوهر

ابعاد آن، از مناسک تا اخلاق، از اطاعت  ۀیافته است که همنظام -های یک جامعه مذهبیبلکه بازتاب آرمان
شده را اثری سیاسی یا نوشته نامهارداویرافتوان بنابراین، گرچه نمی .گرددتا باور، حول محور دین رسمی می

توان با احتیاط بیان داشت که نهاد دینی رسمی ـ که در تعامل و دمت حاکمیت دانست، اما میدر خ
راستایی با ساختار اجرایی قرار داشته ـ از این متن بهره برده تا از طریق روایت مینَوی، جایگاه مشروع هم

 .و الهی خود را در برابر تفاسیر بدیل دین، بازسازی و تقویت کند

 نامهو حدود شریعت در نظم دینی ارداویراف جهنم -4-8

، «دروغ ۀخان»های جهنم کلی و محدود است؛ مفاهیمی مانند در گاهان و متون اوستایی متقدم، توصیف
راستی( ) ههای اشاند که از آموزههاییتنها بیانگر سرنوشت روان« بدترین هستی»، یا «سرای بدمنشی»

با دقت و جزئیاتی  جهنمنامه اما در ارداویراف ،(11۳، 1۷۳، 111: 1ج: 1۷31اند )پورداود، منحرف شده
، و تناسب دقیق با افکن، وحشتدردناکهایی بفرگرد از این اثر، عذاب ۳2سابقه تصویر شده است؛ در کم

منظور ، تنها به جهنماین شدت در ترسیم  .(۳2: 11۲1، علمی دانشورشود )گناهان مختلف شرح داده می
رسد تلاشی هدفمند برای تثبیت یک قرائت خاص و رسمی از نظر میآموزی صرف نیست، بلکه بهعبرت

های متنوع یا دگراندیشان زرتشتی قرار دارد. جهنم در دین مزدیسنا است؛ قرائتی که در تقابل با گرایش
اران بردمیان فرمان است، نه« دشمنان شریعت»و « دینانبه»جا، مرز نهایی برای تمایزگذاری میان این

کند، در این متن، روان گناهکار از سه شب نخست با درد و رنج آغاز می .حکومتی و معترضان سیاسی
آید که سرما و گرما، تعفن، تاریکی، شود، و در جایی گرفتار میرهنمون می جهنمدست وجدان خویش به به
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و  «گفتار بد»، «بد ۀاندیش»است که در آن  جایی جهنماند. پایان حاکمهای روحی و جسمی بیو شکنجه
 .(15-12: 1۷۳2اند )آموزگار، عنوان اصول ضد شریعت، منشأ اصلی عذاببه« کردار بد»

آرمانی  نظم ۀدینی برای ترجم ۀتوان بازتاب تلاش طبقوی را میگاه مانهایم، چنین ساختارهای میناز ن
د، اما انفردی نیک ۀزعم او، برخی مضامین دینی، گرچه در حوزخود در قالب تصویرهای آخرتی دانست. به

در (. 21۲: 1۷۳۲شوند )مانهایم، یافته بدل میدر چارچوب نظم اجتماعی نابرابر به مفاهیمی تغییر شکل
های آیند و نه قرائتت شریعت رسمی درمیدر خدم« راستی»یا « نیکی»نامه نیز، مفاهیمی چون ارداویراف

همه، نباید این متن را اثری در خدمت سرکوب سیاسی یا مخالفت با ساختار طبقاتی با این .دیگر دینی
ای بحرانی کند، تلاشی هدفمند برای تثبیت مرجعیت دینی در زمانهچه این اثر ترسیم میدانست؛ بلکه آن

نه  دینی، وهای دروننامه بیشتر واکنشی است به بحرانارداویرافتوان گفت است. بر همین اساس، می
 .ابزاری برای کنترل اعتراضات اجتماعی یا سیاسی

 

  گیرینتیجه -5
صر ع یو نهاد یفرهنگ ،یاعتقاد یهادانست که در بستر بحران هیچندلا یمتن توانیرا م نامهرافیارداو

را  یخاص یثبات و انسجام گفتمان ،ینید یهایبنداز صورت یریگآمده و تلاش دارد با بهره دیپد یساسان
متن صرفاً  نینشان داد که ا میمانهاو های اسکینر و پالاسیوس در پرتو دیدگاهاثر  نیا لیکند. تحل یبازساز
ت که در اس کیدئولوژیا ییبازنما یبلکه در درون خود حامل نوع ست،ین یعرفان ۀمکاشف کیاز  یگزارش

 .خود است ۀدور یدر برابر تنوع و تشتت مذهب یرسم نینهاد د یریتفس تیمرجع تیتثب یپ
تماماً  ینمثابه مترا به نامهرافیکه ارداو یاانهیگرالیاز نگاه تقل زیشد ضمن پره دهیمقاله، کوش نیا در

شود.  توجه یقدرت و نظم اجتماع ت،یهو ن،ید انیتعامل م یدگیچیبه پ کند،یم یدر خدمت حکومت معرف
ه ب شدهنهینهاد یبلکه پاسخ ،یحکومت اًصرف یمتن نه ابزار نیشده در متن، ابر اساس شواهد مطرح

 .است یزرتشت نیاز د لیبد یهاقرائت معتبر و قرائت انیم یمرزبند یو تلاش برا ینیددرون یهابحران
بر  دیگناه و ثواب، تأک یمرزها قیدق حی، تشرجهنمبر  ازحدشیب دیتأک ،یبر اساس شواهد متن ن،یهمچن

 ینیاز تلاش ساختار د یانشانه تواندیبه اطاعت از موبدان، م دادنتیساختار پدرسالارانه خانواده، و اولو
راستا و مجامعه ه یطبقات ساختارکه با  یشود؛ نظم یمطلوب خود تلق یو معنو ینظم اخلاق دیبازتول یبرا

بزار ا کیکه متن را در چارچوب  ییهاحال، برخلاف برداشت نی. با ابوده است وندیپبا نهاد سلطنت هم
اشد، ب استیکه محصول ساز آن شیب نامهرافیمقاله نشان داد که ارداو نیا کنند،یم لیتحل یحکومت
 یو اجتماع یفکر ،ینییآ یهااقتدار در مواجهه با چالش یبازساز یبرا ینیددرون یتلاش ۀدهندبازتاب
 .اش استزمانه

 یاسو، کاربرده کینهاد: از  زیدو سطح تما انیم دیمتن، با نیاز ا یکه در خوانش انتقادمهم آن ۀنکت
بر  دیمتن که تأک یاصل تیّن گر،ید یبه نظم موجود، و از سو یبخشتیآن در مشروع یو احتمال یضمن
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کارکرد  حیصر دنداهرگونه نسبت. هاستیشیدر برابر دگراند یزرتشت نیقرائت خاص از د کی تیتثب
شود. در  هدیسنج ییو اجرا ینیفراوان و در چارچوب تعاملات ساختار د اطیبا احت دیمتن با نیبه ا یاسیس

و  یوحدت مذهب ،یجمع تیهو یبازساز یبرا ینیتبلور تلاش دستگاه د توانیرا م نامهرافیارداو ت،ینها
 ینیرادف یتیمشروع ،یامکاشفه ۀتجرب ۀواسطکه به یآشفته دانست؛ تلاش یدر عصر یمعنو یمرزگذار

 .کندیآن طلب م یبرا
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